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1. Wprowadzenie

W literaturze przedmiotu mozna znalez¢ opinie, ze globalny kryzys finansowy
zakonczyl pewna ere rozwoju zachodniego Swiata finansowego (zob. np. [Bosworth
i Flaaen 2009]). Préby poszukiwania nowych rozwigzan wida¢ w szczeg6lnosci
w regulacjach dotyczacych zasad funkcjonowania instytucji finansowych, w tym
zwtaszcza bankéw!. Czy w prébie konstrukceji nowych rozwigzan instytucjonal-
nych w obszarze finanséw moze by¢ pomocny dorobek cywilizacji innych niz
zachodnia, np. muzutmanskie;j?

Tradycja finansow islamskich sigga Sredniowiecza, kiedy to kupcy muzut-
manscy byli jednymi z kluczowych poSrednikéw handlu §rédziemnomorskiego
[Igbal 1997]. Z czasem jednak ich udziat w ogélnym obrocie spadal, az prawie
zanikt. Dopiero w XX w., w wyniku wielkiego rozwoju gospodarczego na Swiecie,
kraje muzutmafskie odczuty potrzebg uformowania nowoczesnego islamskiego
sektora finansowego (poczatkowo wylacznie bankowego). Wielko§¢ tego sektora

! Przyktadem moga by¢ dziatania Bazylejskiego Komitetu Nadzoru Finansowego, szerzej zob.
www.bis.org.
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w ostatnich dekadach XX w. szacuje si¢ nastepujaco: w latach 80. — 5 mld
dolaréw, w latach 90. — 70 mld dolarow, w 2008 r. — 500 mld dolarow. Tak duza
dynamika wzrostu wigze si¢ giéwnie z nadwyzkami handlowymi krajéw Zatoki
Perskiej z eksportu ropy naftowej. W koficu pierwszej dekady XXI w. istniato
okoto 280 islamskich instytucji finansowych (gtéwnie bankéw) skoncentrowanych
w 40 krajach [Al-Rifaee 2008, s. 19-29].

Celem niniejszych rozwazah jest spojrzenie na zasady funkcjonowania
finansow islamskich oraz wynikajacg z nich strukture islamskiego systemu
finansowego? i ich specyfike na tle zasad obowigzujacych w krajach cywilizacji
facinskie;j.

2. Gléwne islamskie zasady finansowe

W $wiecie zachodnim funkcjonujg dwa rezimy prawne — system norm regulu-
jacych nasze zycie codzienne (prawo cywilne, karne, administracyjne, podatkowe
itd. — sfera profanum) oraz zbiér norm religijno-etycznych (prawo kanoniczne,
przykazania religijne, np. w chrzeScijafistwie, kodeksy etyczne kregéw wyzna-
niowych itd. — sfera sacrum). Te dwa zbiory nie s3 jednak roztaczne, przenikaja
sie, czego wyrazem mogg by¢ wspdlne normy uksztaltowane m.in. przez zwyczaj
lub najliczniej reprezentowane wyznanie — np. zakaz kary Smierci, zawierania
matzenstw przez pary homoseksualne, kradziezy.

Islamski system finansowy w pelni opiera si¢ na szarijacie — islamskim prawie
religijnym (nazwa pochodzi od stowa shari’a oznaczajacego ,,droge do Zrodia
zycia”) [Algaoud i Lewis 2007, s. 38]. Powstato ono na podstawie Koranu oraz
tradycji (hadith). Szarijat dotyczy nie tylko spraw religijnych, duchowych, zwia-
zanych z obrzadkami, postem itp. (tj. stricte wyznaniowych), ale takze reguluje
sfere Zycia codziennego poprzez narzucanie sposobu ubierania si¢, zachowania,
moralnoSci w postgpowaniu, a w ostatnich czasach zakres ten zostal poszerzony
o takie dziedziny jak handel, finanse, stosunki mi¢edzynarodowe i inne [ Venardos
2005, s. 27]. Z uwagi na fakt, ze islam nie mial swojego centralnego osrodka
wiladzy religijnej, a nauczajacy w réznych rejonach Swiata réznili si¢ migdzy soba
w niektérych pogladach i interpretacjach, systemy prawne poszczegdlnych krajow
muzutmanskich sg zréznicowane. Wyodrebnia si¢ pie¢ szkét prawa islamskiego
zajmujacych sie interpretacjq przepisow i ksigg religijnych [Venardos 2005,
s. 31-32]:

2 Termin ,,islamski system finansowy” nalezy rozumie¢ funkcjonalnie, a nie terytorialnie,
gdyz w danym kraju moga dziata¢ réwnolegle podmioty §wiadczace ustugi wedtug zasad islamu
oraz podmioty dziatajace na znanych w Europie zasadach komercyjnych.
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1. Shia — Irak, Indie, kraje Zatoki Perskiej — szyicka szkofa tradycyjna.

2. Hanafi — Indie, kraje Srodkowego Wschodu — w nauczaniu kierujg sie
bardziej przyczynami powstania danej normy niz trzymaniem si¢ dostownie tresci
Sunny (ksiegi opisujacej dziatalno§¢ Mahometa).

3. Maliki — Afryka — szkota uznajaca praktyke historycznych mieszkancéw
Medyny jako najbardziej autentyczne przyktady islamskiej praktyki religijne;.

4. Hanbali — Arabia Saudyjska — szkota konserwatywna, przestrzegajaca prze-
piséw prawa islamskiego w sposdb Scisty.

5. Shafi’i — potudniowo-wschodnia Azja — szkota uznawana za najbardziej
liberalng i nowoczesna, przedstawiajagca wywazone osady, nierzadko krytyczne
wobec tradycji.

Wiedza o tym, jaka jest dominujgca szkota w danym kraju, jest istotna dla
badania islamskiego systemu finansowego, gdyz czesto wystepuja roznice
w dostepnosci badZ legalnoSci danego kontraktu finansowego. RozbieznoSci
te wptywaja takze na rozwdj ekonomiczno-finansowy krajow, co przejawia si¢
na przyktad w liczbie instytucji finansowych. Mimo tych rozbieznoS$ci da si¢
wyrdznié pie¢ podstawowych zasad finanséw islamskich [Algaoud i Lewis 2007,
s. 38]:

1. Riba (lichwa) jest zabroniona we wszystkich transakcjach.

2. Kazde przedsigwzig¢cie i inwestycja musza by¢ podejmowane na gruncie
halal (legalnosci), a przedsigbiorca badZ inwestor nie powinien prowadzi¢ dziatal-
noSci haram (nielegalnej), czyli sprzecznej z zasadami szarijatu.

3. Zakazuje si¢ maysir (hazardu).

4. Kazda inwestycja powinna by¢ wolna od gharar (spekulacji, nierozsadne;j
niepewnosci).

5. Kazdy inwestor powinien placi¢ zakat (podatek, jatmuzne) dla dobra spofe-
czehstwa.

Riba znaczy dostownie ,,wzrost” lub ,,nadmiar” [Khan 2005, s. 157]. Zgodnie
z Koranem bezpodstawne wzbogacenie si¢ oraz otrzymywanie korzysci pieniez-
nych bez dawania w zamian innej wartosci sg zakazane® [Algaoud i Lewis 2007,
s. 41-43]. Riba zalicza si¢ do takich korzySci. Obejmuje jakgkolwiek forme odsetek,
procentu (etymologia tego stowa oznaczajgca wzrost odnosi si¢ do jakiegokolwiek
wzrostu warto§ci wewnetrznej) [Abdul-Rahman 2010, s. 18-21]. Riba oznacza
jednak wiecej niz tylko odsetki od pozyczonych pienigdzy. Dzieli si¢ ona na dwa
rodzaje: w obrebie sfery finansowej dotyczy pozyczania pienigdzy (riba al-quard),
natomiast w sferze realnej odnosi si¢ do handlu (riba al-buyu). W drugim przy-
padku moze dojs¢ do nastepujacych sytuacji: 1) wymiany réwnoczesnej rzeczy

3 W tym kontek$cie stowo riba bywa ttumaczone jako lichwa. Termin ten nie oddaje jednak
w pelni znaczenia riba, gdyz odnosi sie wytacznie do tzw. nadmiernych odsetek, czyli odsetek
ponad warto$¢ godziwg, sprawiedliwg (tak jest m.in. w chrzeScijafistwie).
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nieréwnych iloSciowo lub jakoSciowo (riba al-fadl) oraz 2) wymiany niejednoczes-
nej takich samych produktéw (riba al-nisa). Ponadto riba obejmuje nie tylko tych,
ktérzy czerpia z niej korzySci, ale takze wszystkich uczestnikow badz Swiadkow
podpisywania kontraktu [Algaoud i Lewis 2007, s. 43—44].

Przyczyna zakazu riba nie jest do kofica znana. Cz¢$¢ autoréw uznaje, ze
sam fakt zakazu wyrazony w Koranie jest wystarczajacy i nie ma potrzeby jego
glebszej analizy [Algaoud i Lewis 2007, s. 44—47]. Nieliczni autorzy podejmuja
jednak prébe rozwiniecia tej problematyki. T. Abdulkader wskazuje, ze wszystko,
co jest w islamie, jest ukierunkowane na realizacj¢ jego celéw [2006, s. 95-110].
Wyznawcy Allacha ktadg bardzo duzy nacisk na szeroko pojeta sprawiedliwos¢
spofeczng (tj. braterstwo). W transakcjach odsetkowych najcze¢Sciej tracg ubodzy
na rzecz bogatych (pozyczki na wysoki procent), a to dehumanizuje ekonomig.
Korzystne warunki otrzymuja jedynie osoby zamozne, posiadajace wystarcza-
jace zabezpieczenie, a nie prawdziwie potrzebujacy. WigkszoS§¢ krajow prze-
znacza zasadniczg czeS§¢ swojego budzetu na sptatg odsetek od zaciagnigtych
zobowigzah zamiast na cele spoteczne. Zauwaza si¢ takze, ze brak mozliwoSci
inwestowania np. w postaci lokat wymusza niejako przemiang oszczgdzajacych
w przedsiebiorcéw, ktérzy napedzaja gospodarke w sferze realnej (aktywizacja
spofeczefistwa w budowaniu dobrobytu). Zmiany stép procentowych wywotuja
takze negatywne szoki, ktére powstaja przez migracj¢ krotkoterminowego kapi-
talu spekulacyjnego pomiedzy rynkami finansowymi danych krajow.

Nie oznacza to jednak, ze islam neguje zysk od posiadanego kapitatu. Przed
udostepnieniem Srodkéw pienigznych nalezy zdecydowad, czy maja one stuzyc
jako pozyczka (depozyt), czy jako inwestycja (lokata) [Usmani 2002, s. 6-8].
W pierwszym przypadku w momencie zwrotu kapitatu pozyczkodawca otrzymuje
doktadnie taka samg iloS¢ pieniedzy — rowng co do wartoSci nominalnej (riba
zakazana). Natomiast w sytuacji, kiedy posiadacz wolnych Srodkéw pienieznych
decyduje si¢ na inwestycjeg, jego kapital moze wzrosnaé badz zmale¢, w zaleznoSci
od jej wyniku. Oznacza to, ze takie kontrakty funkcjonuja na zasadzie profit-
-and-loss-sharing (PLS), zgodnie z ktéra wszystkie strony dzielg si¢ zaréwno
osiggnigetymi zyskami, jak i poniesionymi stratami. Zamiast stopy procentowej,
jako formy wynagrodzenia od pozyczonego kapitatu, wystepuje tu stopa zwrotu
z inwestycji, ktora jest uznawana za spolecznie sprawiedliwszg forme¢ korzySci
[Algaoud i Lewis 2007, s. 44—47].

EkonomiSci islamscy wskazuja niejednokrotnie, ze nalezy ciagle poszukiwac
innych form rekompensaty za powierzony kapitat, ktore beda zgodne z Koranem
[Algaoud i Lewis 2007, s. 39]. Na przyktad A. Gafoor zauwaza, ze banki w pasy-
wach posiadajg depozyty, za ktére musza ptaci¢ okre§lony procent, natomiast
w aktywach znajduja si¢ udzielone pozyczki, ktére z kolei generuja wptyw
korzysci ekonomicznych — wigkszych od kosztu uzyskanych Srodkéw [2000, s. 15].
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Ta nadwyzka spowodowana jest faktem, ze oprdcz sptaty depozytariuszy bank
ponosi swoje koszty administracyjne, a takze musi osiagac zysk. A. Gafoor propo-
nuje wigc podzial odsetek jako dochodu z pozyczek na poszczegdlne sktadniki,
tj.: odsetki ptacone deponentom, koszt obstugi, koszty administracyjne, premie¢ za
ryzyko, zysk, inflacjg, i wyrzucenie spoSrdd nich tego komponentu, ktéry mozna
uznaé za riba (takim elementem sg odsetki dla depozytariuszy). Tym sposobem
bankowos¢ stanie si¢ ,,wolna od riba” i bedzie zgodna z islamem®. Islam akceptuje
wigc site rynku i cheé osiggniecia zysku (do rozsadnej wysokosci) z dokonywa-
nych inwestycji. Zysk nie jest jednak celem nadrzednym, gdyz za taki cel uznaje
si¢ w islamie dobrobyt spoteczny (a nie indywidualny, jednostkowy) [Usmani
2002, s. 10].

Zakaz riba wywodzi si¢ takze z tego, ze w islamie kazda transakcja (gtownie
handel) musi by¢ oparta na aktywach rzeczywistych, a pienigdz w tej koncepcji
nie posiada wartoSci wewnetrznej (ang. intrinsic value), lecz jest jedynie Srod-
kiem wymiany. Nie moze wigec by¢ przedmiotem obrotu — wyjatek stanowi handel
walutami [Usmani 2002, s. 12-13]. Ponadto nie uznaje si¢ roztamu pomiedzy
kapitatem a przedsiebiorca (tj. kapitalodawca, ktéry otrzymuje z géry okreslone
odsetki od kapitatu, oraz kapitatobiorcg, ktéry moze uzyskaé dodatni lub ujemny
wynik finansowy z przedsiewziecia finansowanego tym kapitatem), poniewaz
pieniadz — wedtug tej koncepcji — posiada w sobie ,,wewnetrzng przedsigbior-
czo$¢” (kapitatodawca staje si¢ rownoczes$nie kapitatobiorca-przedsigbiorcy),
a inwestycje w réznego rodzaju dziatalno$¢ PLS sg tego wyrazem [Usmani 2002,
s. 14-15].

W literaturze zachodniej rowniez mozna znalezZ¢ podobne wnioski. Na przy-
kfad Jan Pawet II w encyklice Laborem exercens podkre§la, ze praca ludzka
(w tym przedsigbiorczo$¢) jest nieroztaczna z kapitatem, przy réwnoczesnym
zachowaniu zasady pierwszefistwa pracy nad kapitatem. Zgodnie z nig w procesie
produkcji (inwestycji) to praca jest zawsze przyczyng sprawcza, natomiast kapitat
pozostaje tylko instrumentem — przyczyng nadrzedna (pkt 12). Kosciét katolicki
uznaje jednak warto$¢ pienigdza, gdyz jest on no$nikiem warto$ci wykreowanej
pracg ludzka.

Kolejng wazng zasada w finansach islamskich jest podziat dziatalnosci na
haram 1 halal. Do haram (tj. tego, co zakazane) zalicza si¢ wszystkie aktywnoSci,
profesje, kontrakty i transakcje wyraZnie zakazane przez szarijat [Khan 2005,
s. 73]. Mozna tutaj wymieni¢ produkcje m.in. alkoholu, wieprzowiny, pornografii
oraz handel nimi. Wszystko pozostate jest halal (dozwolone) [Khan 2005, s. 70].
Haram odnosi si¢ takze do zakupu towaréw luksusowych, w przypadku gdy

4 Taki poglad wydaje si¢ jednak dos¢ liberalny w odniesieniu do krajéw muzutmafskich,
a zwigzane jest to z faktem, ze A. Gafoor pochodzi z Malezji, ktéra uznawana jest za kraj najmniej
ortodoksyjny w przestrzeganiu szarijatu (szkota Shafi’i).
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inwestycje spotecznie potrzebne osiagaja wyzszy priorytet — wystepuja niedobory
w produktach spozywczych, ubraniach, brak schronienia, problemy zdrowotne,
ograniczona edukacja i inne [Algaoud i Lewis 2007, s. 39].

W systemie zachodnim ograniczenia w dziatalnosSci wystepuja tylko wtedy,
kiedy prawo czego$ zabrania. Natomiast kazdy — jako indywidualna jednostka —
ma mozliwos$¢ decyzji, czy dana forma aktywnoSci jest przez niego akceptowana
i czy nie jest sprzeczna z wyznawang religia badZ kodeksem moralnym (mamy
wiec prawo, a nie obowigzek).

Koran zabrania takze wzbogacania si¢ bez wysitku, co stanowi istotne ogra-
niczenie w finansach islamskich w postaci zakazu maysir (hazardu) [Khan 2005,
s. 118; Algaoud i Lewis 2007, s. 39—-40]. Dotyczy to zaréwno bezposSredniego
udziatu w zaktadach, jak i inwestycji w przedsigbiorstwa, projekty itp. powigzane
z dziatalnoScig bukmacherska.

W systemach zachodnich hazard jest dziatalnoScig regulowang przez panstwo
np. poprzez odpowiednie ustawy, instytucje kontrolne. Nie jest on jednak catko-
wicie zakazany, a w niektérych przypadkach stanowi nawet zasadniczg cze§é
wptywow wiadz lokalnych (np. Las Vegas w USA). Ograniczeniem moze by¢
jedynie osobisty kodeks moralny wynikajacy badz z wiasnego wyznania, badz
z propagowanych wartosci. Przyktadowo wedtug Katechizmu KoSciota Katolic-
kiego gry hazardowe i zaktady nie sg same w sobie nieetyczne, jednak stajg si¢
moralnie nie do przyjecia, jezeli pozbawiajg ktora$§ ze stron srodkéw niezbednych
do zaspokojenia potrzeb (art. 7, pkt 2413).

Obok maysir bardzo czgsto wymienia sie zakaz gharar (niepewnoS¢, speku-
lacja, ryzyko) [Khan 2005, s. 66]. Odnosi si¢ on do sytuacji, kiedy podejmowane
sa dziatania przy braku wystarczajacej wiedzy o danej inwestycji badz kiedy
akceptuje si¢ nadmierne ryzyko transakcji [El-Gamal 2006, s. 62]. Minimalna
niepewno$¢ moze mie¢ miejsce tylko w przypadkach uzasadnionych szczegdlng
koniecznoScig [Algaoud i Lewis 2007, s. 39—40]. Aby uniknaé gharar, nalezy
spelnié nastepujace warunki:

1) dobro lub ustuga muszg istnie¢ (w przypadku ustugi nie moze ona by¢
abstrakcyjna, niewykonalna);

2) ich charakterystyka musi by¢ z géry znana (w postaci szczegdtowego opisu);

3) strony kontraktu musza mie¢ kontrolg nad towarem, aby jego przekazanie
byto w petni mozliwe;

4) jezeli transakcja lub wymiana ma by¢ dokonana w przysztoSci, to data musi
by¢ pewna.

Brak spetnienia tych warunkéw powoduje przekroczenie zakazu gharar. Do
typowych sytuacji, do ktérych odnosi si¢ gharar, naleza [ Venardos 2005, s. 56-58]:

1) wejScie w dane przedsigwzigcie bez wystarczajacej wiedzy;

2) zawarcie bardzo ryzykownej transakcji;
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3) sytuacja, gdy sprzedawca nie moze przekazac¢ kupujagcemu przedmiotu zaraz
po zakupie (poniewaz nie ma go przy sobie);

4) sytuacja, gdy przedmiot sprzedazy nie moze by¢ nabyty natychmiastowo
(gdyz np. jeszcze nie istnieje);

5) zawieranie transakcji terminowych;

6) brak mozliwosci zbadania (obejrzenia) rzeczy przez nabywce przed
zakupem.

Podstawowa réznica pomigdzy systemami opartymi na szarijacie a gospo-
darkami zachodnimi wynika z podejscia do ryzyka i dziatan spekulacyjnych.
W finansach islamskich przyjmuje si¢ stanowisko catkowitej awersji do ryzyka,
przy jednoczesnym zakazie stosowania ubezpieczen (w tym zabezpieczen), gdyz
sktadka nie moze by¢ szacowana na podstawie zdarzen przysztych i niepewnych
(gharar). Jedyng forma zabezpieczenia sa instrumenty fakaful, bedace udziatem
w funduszach ubezpieczen wzajemnych (kontrakt ten jest jednak mato popularny
w krajach islamskich i akceptowany tylko przez nielicznych uczonych). Z drugiej
strony finanse islamskie dajag mozliwo§¢ inwestowania na gietdzie w odpowiednio
wyselekcjonowane akcje, a wigc niejako zezwalajg na dziatania spekulacyjne,
cechujace sie ryzykiem. Jest to mozliwe poprzez uczestnictwo w islamskich fundu-
szach inwestycyjnych, ktére w swoich portfelach posiadajg akcje spétek dobranych
przez pryzmat szarijatu. Selekcja polega na akceptowaniu jedynie spotek prowadza-
cych dziatalno$¢ legalng (halal), natomiast odrzucaniu podmiotéw prowadzacych
dziatalno$¢ zakazang (haram), a takze nadmiernie zadluzonych oraz posiadajacych
znaczne naleznos$ci (dany podmiot wystepuje wtedy jako dtuznik lub wierzyciel,
stad ptaci lub otrzymuje okreslone odsetki, co jest jednoznaczne z riba). Ostatecznie
osiagniete zyski kapitatowe badZ otrzymane dywidendy z tytutu posiadanych akcji
musza zostaé ,,oczyszczone” poprzez wplate na dziatalno$¢ charytatywna czeSci
uzyskanych Srodkéw pieni¢znych, w stosunku réwnym udzialowi przychodéw
spotki z dziatalnoSci ,,nieczystej” w przychodach ogétem, osobno dla kazdej
posiadanej akcji [Zaher i Hassan 2001, s. 177]. Tymczasem spekulacja jest jednym
z motywdw zawierania kontraktéw finansowych (obok arbitrazu i zabezpieczenia)
na zachodnich rynkach finansowych.

Cate bogactwo (dobra materialne) wedtug islamu nalezy do Allacha, a ludzko$¢
jest jedynie powiernikiem tych débr [Shanmugam i Zahari 2009, s. 75-80]. Nie
moze dochodzi¢ tutaj do marnotrawstwa — zarobione pienigdze powinny by¢ inwe-
stowane w rzeczy dozwolone badz na nie wydane, jednak nie powinno si¢ doko-
nywa¢ nadmiernych wydatkéw. Nadrzednym celem kazdej inwestycji w finansach
islamskich nie powinien by¢ zysk, lecz dobro spoteczne [Usmani 2002, s. 13—14].
Kapitatodawca powinien zbada¢ dane przedsigwzigcie pod katem uzytecznoSci
przed przekazaniem Srodkéw na ten cel, gdyz musza one by¢ spozytkowane
w sposéb sprawiedliwy spotecznie [Algaoud i Lewis 2007, s. 40—41]. Kazdy czto-
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wiek ma miec takie same prawa oraz mozliwoSci rozwijania swoich umiejetnoSci,
ale moze mieé rézny stan majatkowy. Islam nie zniechg¢ca do nabywania débr,
jednak sprzeciwia si¢ obsesyjnemu skupianiu si¢ na ich akumulacji, gdyz prowadzi
to do rozwarstwienia spotecznego i koncentracji kapitalu w waskich grupach.

Katechizm KoSciota Katolickiego takze nie sprzeciwia si¢ gromadzeniu débr
oraz podobnie uwaza, ze cztowiek powinien zachowac przy tym cnote umiarko-
wania oraz solidarnos¢, aby dobra te stuzyly takze jego bliskim i spotecznosci,
w ktdrej zyje (art. 7, pkt 2404 i 2407).

Instrumentem stuzgcym zmniejszaniu réznic ekonomicznych w spoteczenstwie
jest zakat (oczyszczenie), ktéry swoja funkcja i konstrukcjg przypomina podatek
majatkowy [Khan 2005, s. 195]°. W formie pierwotnej byt dobrowolng daning
(jalmuzna), lecz z czasem stal si¢ wydatkiem obowigzkowym. Ma on na celu
,»oczyszczenie” posiadanych aktywow, poprzez redystrybucje majatku. Zakat ptaci
sie wedtug statej stawki 2,5% — 1/40 posiadanego majatku. Jedynie aktywa ptynne
moga by¢ obcigzone wyzsza stawka, aby zniecheci¢ ludno§¢ do gromadzenia
swoich bogactw w gotéwce i jej ekwiwalentach. W miarg instytucjonalizowania
si¢ zakat wyodrebniono osiem celéw jego przeznaczenia: 1) ubodzy, 2) bedacy
w potrzebie, 3) administratorzy zakat, 4) akcje promujace tworzenie spofecznosci
(bez wzgledu na pteé, pochodzenie, wyznanie itd.), 5) uwolnienie niewolnikéw
(dzisiaj mato aktualne), 6) sptata zobowigzaf tych, ktérzy popadli w duze ktopoty
finansowe zwigzane z dtugami, 7) ,,boskie”” wydatki (zgodne z nauka), 8) pomoc
podrézujgcym. Kazda kategoria stanowi 12,5% zgromadzonej kwoty, a niewyko-
rzystane Srodki w jednej grupie moga by¢ wydatkowane w innej [Abdul-Rahman
2010, s. 34-38]. Zakat wraz z kierunkami jego rozdysponowania przypomina wigc
czgSciowo budzety pafistwowe lub lokalne, jednak ogranicza si¢ on jedynie do
funkcji redystrybucyjnej.

3. Islamski system finansowy

Najwazniejsza grupg podmiotéw tworzacych islamski system finansowy sa
banki. Podstawe dla dokonywanych przez islamskie banki inwestycji stanowi
prawo szarijatu. W literaturze stosuje si¢ tutaj zamiennie poj¢cia kontraktu,
produktu oraz instrumentu, jednak znieksztatca to ich charakter, gdyz trudno
nazwa¢ produktem badz instrumentem finansowym np. umowe spotki. Postu-
gujac si¢ cywilistyczng definicja umowy, Ze jest to zgodne porozumienie dwdch

5 Takze doktryna chrzeScijanska nie neguje konieczno$ci ptacenia podatkéw (zob. np. Kate-
chizm KoéSciota Katolickiego, art. 4, pkt 2240).
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Iub wigcej stron, ustalajace ich wzajemne prawa i obowiazki, mozna stwierdzic, ze
sformutowanie ,,islamski kontrakt finansowy” jest najbardziej poprawne®.

Do podstawowych islamskich kontraktéw finansowych, oferowanych giéwnie
przez banki, naleza murabaha i ijara. Oba te kontrakty stanowig muzutmanska
adaptacje ustug finansowych bankowoSci zachodniej [Mirkakhor i Zaidi 2007,
s. 50]. Murabaha bardzo czgsto jest poréwnywana z kredytem, jednak pomimo
wielu cech wspdlnych nie sg to kontrakty tozsame. Zasadnicza réznica polega na
tym, ze strona finansowana nie otrzymuje srodkéw pienieznych na zakup danego
towaru, lecz nabywa go bezpoS§rednio od finansujacego (tutaj banku), stad tez
kontrakt ten okresla si¢ czesto jako sprzedaz z odroczong ptatno$cia, gdy cena
naliczana jest wedlug zasady: koszt plus marza [Usmani 2002, s. 65-66]. [jara
natomiast jest islamskim odpowiednikiem leasingu operacyjnego [Usmani 2002,
s. 109]. Réznice pomigdzy tymi kontraktami wystepuja dopiero na poziomie
bardziej szczegétowej specyfikacji dotyczacej m.in. zabezpieczenia, karnych
odsetek, wykupu przedmiotu umowy i innych (zob. [Ayub 2007, s. 281-282]).

Przyjmowanie przez banki §rodkéw pienigznych od klientéw moze mieé
forme depozytu lub lokaty. W pierwszym przypadku Srodki klienta nie podlegaja
oprocentowaniu (zakaz riba). Lokaty natomiast funkcjonuja jako instrumenty
mudaraba, ktére nalezg do kontraktéw PLS, a zatem nie gwarantujg zwrotu zain-
westowanego kapitatu [Siddiqi 1994, s. 22-277'.

Banki islamskie prowadzg dziatalno$¢ lokacyjng z zastosowaniem nastepu-
jacych kontraktow finansowych: mudaraba i musharaka, salam i istisna oraz
sukuk. Instrumenty te stanowia swoiste hybrydy réznych metod finansowania
znanych w Swiecie zachodnim. Kontrakty mudaraba i musharaka przypominaja
formy spétek osobowych zawigzywanych w celu wspétfinansowania okreSlonego
przedsiewziecia. Mudaraba przypomina spétke cicha, w ktérej cichy wspdlnik
(np. bank) nie ma wptywu na jej dziatalnos$¢, natomiast forma musharaka jest
analogiczna do spétki jawnej, ktora zarzadzaja wszyscy wspélnicy, solidarnie
odpowiadajac za jej zobowigzania (zob. [Mirkakhor i Zaidi 2007, s. 51-52]).
Bardzo wazng cechg obu tych kontraktéw jest zasada, ze zyski zawsze sg dzie-
lone wedtug wspdlnie ustalonego wspdiczynnika, natomiast stratg wspolnicy
pokrywaja proporcjonalnie do posiadanych udziatéw [Usmani 2002, s. 23-25, 33].

® W niniejszej pracy przyjeto okreSlenie ,,islamskie kontrakty finansowe” jako najbardziej
odpowiadajace ich wiasciwoSciom. W literaturze islamskiej spotyka si¢ takze pojecie ,,islamski
instrument finansowy” oraz ,,islamski produkt finansowy (bankowy)”, jednak tylko cz¢$¢ kon-
traktéw odpowiada zachodnim definicjom instrumentu finansowego oraz produktu bankowego,
natomiast pozostate tych definicji nie spetniajg, np. umowa spétki. Z uwagi na fakt, ze wszystkie
te formy stanowig swego rodzaju umowy o finansowanie, przyjeto pojecie islamskiego kontraktu
finansowego jako najbardziej adekwatne i agregujace wszystkie islamskie metody finansowania.

7 Brak petnej gwarancji kapitatu jest jednym z powodéw negatywnego stosunku krajow
niemuzutmanskich do tej formy dziatalnosci [Gafoor 2000, s. 5].
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Salam 1 istisna sa kontraktami stuzacymi do finansowania przysztych dostaw.
W ramach pierwszego bank zamawia okreSlone dobro z dostawa w przysztosci,
a placi za nie dzisiaj. Dzigki temu bank uzyskuje duzy rabat u producenta tego
produktu. W terminie pdZniejszym bank moze odsprzedaé takie dobro za wyzsza
ceng. Réznica migdzy ceng zakupu i sprzedazy stanowi dochdd banku. Instrument
istisna jest islamska formg umowy o dzieto (por. [Usmani 2002, s. 128—139; Ayub
2007, s. 244-269]). Bank finansuje wykonanie jakiego$ dzieta (moze nim by¢
wylgcznie wytworzenie Srodkéw trwatych, np. maszyn), ktére nastgpnie odsprze-
daje klientowi (np. na podstawie kontraktu murabaha). Ostatni kontrakt — sukuk —
jest najbardziej rozwinigta metodg finansowania, ktdéra polega na emisji (np. przez
bank) papieréw wartoSciowych bedacych potaczeniem akcji i obligacji sekury-
tyzowanych®. Przyczyng takiej emisji moze by¢ np. cheé uptynnienia aktywéw
z dtugim terminem zapadalnoSci (por. [Obaidullah 2007, s. 191-193]). Zabezpie-
czenie stanowig najcze¢Sciej aktywa wydzierzawione na podstawie kontraktu ijara,
poniewaz tylko taka forma daje mozliwoS$¢ obrotu sukuk na rynku wtérnym po
cenie innej niz nominalna [Obaidullah 2007, s. 193-197].

W praktyce w niektérych krajach muzuimanskich funkcjonujg réwnolegle
banki islamskie oraz banki dziatajace wedtug regut zachodnich. Przyktadem moze
by¢ Malezja oraz Arabia Saudyjska, w ktérych funkcjonujg oba systemy finan-
sowe, jednakze przy cigglym wzroScie tego pierwszego’. Ponadto banki islam-
skie stosujg réznego rodzaju zabiegi majace na celu obejScie zasad, do ktérych
przestrzegania zostaly zobligowane. Na przyktad niektére banki islamskie Arabii
Saudyjskiej oferujg swoim klientom pomoc w znalezieniu nabywcy nowo zaku-
pionych towaréw w kontrakcie murabaha. Klient z tytutu transakcji otrzymuje
potrzebng gotéwke, natomiast w banku spfaca raty zgodnie z kontraktem mura-
baha. Tym samym ta metoda finansowania staje si¢ bardzo podobna do kredytu'’.

Wszystkie zawierane kontrakty finansowe (np. przez bank, instytucje finan-
sowe, osoby fizyczne) podlegaja pewnym standardom. Odmienno$¢ kontraktéw

8 Bank moze takze uczestniczy¢ w emisji sukuk dokonywanej przez inny podmiot. W szczegdl-
no$ci moze odgrywac rolg gwaranta lub nabywcy tych papieréw warto$ciowych w celu ich dalszej
odsprzedazy.

° Dla poréwnania National Commercial Bank, najwigkszy bank islamski w Arabii Saudyjskiej,
posiadat aktywa w wysokosci 75 299 mIn USD, natomiast Bank PKO BP, najwi¢ckszy bank komer-
cyjny w Polsce, posiadat aktywa w wysokosci 60 460 mln USD. Drugie co do wielkoSci banki
w tych krajach, tj. Al Rajhi Bank i Bank Pekao SA, posiadaly aktywa w wysoko$ci odpowiednio
49 290 mIn USD i 47 043 mIn USD (wszystkie dane pochodza ze sprawozdan finansowych bankéw
za rok 2010). Widac¢ wiec, ze saudyjski islamski sektor bankowy mozna uznaé za poréwnywalny
z sektorem bankowym Polski, czyli kraju uznawanego za najsilniejszy gospodarczo w Europie
Srodkowo-Wschodniej.

10° Opracowane na podstawie strony internetowej National Commercial Bank, www.alahli.com
(dostep: 30 czerwca 2011 r.).
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islamskich od zachodnich metod finansowania ogranicza mozliwo$¢ stosowania
w tym przypadku Miedzynarodowych Standardéw SprawozdawczoS$ci Finan-
sowej (International Financial Reporting Standards — IFRS), poniewaz albo nie
ma analogicznej umowy, albo wystepuja rozbieznoSci w charakterystyce umow
[Archer i Karim 2007, s. 302-304]. W odpowiedzi na t¢ luke prawnofinansowg
islamskie instytucje finansowe powotaty do zycia w 1991 r. Organizacj¢ Rachun-
kowosci i Audytu Islamskich Instytucji Finansowych (Accounting and Auditing
Organization for Islamic Financial Institutions — AAOIFI), ktéra otrzymata
mandat, aby ustanawia¢ standardy finansowe zgodne z prawem szarijatu [Archer
i Karim 2007, s. 304-307].

Mimo nieustannych préb zuniwersalizowania przepiséw rynek w dalszym
ciggu uznaje je za niewystarczajace [Archer i Karim 2007, s. 307-308]. Poréwny-
walno$¢ wynikéw instytucji finansowych jest ograniczona, co utrudnia np. wejscie
na gietde. Spoiki, ktérym udato sie zadebiutowac na parkiecie, sa z kolei mocno
dyskontowane z uwagi na wysokie ryzyko. W takich sytuacjach instytucje decy-
duja si¢ na publikowanie dodatkowych raportéw zgodnych z IFRS, co podkresla
stabo$¢ standardéw islamskich.

Oprécz niezaleznych organizacji migdzynarodowych kazda islamska instytucja
finansowa musi posiada¢ religijng rad¢ nadzorczg, ktérej rola polega na kontrolo-
waniu biezacej dziatalnoSci pod katem zbieznoSci z prawem szarijatu [Algaoud
i Lewis 2007, s. 41]. Przypomina ona rad¢ nadzorczg znang z systemu zachodniego,
jednak wystepuja tutaj dwie zasadnicze réznice dotyczace jej sktadu oraz kompe-
tencji. Po pierwsze w religijnej radzie nadzorczej (zwanej takze radg uczonych,
rada szarijatu) muszg zasiada¢ niezalezni uczeni w szarijacie, a niekoniecznie
ekonomiSci (chociaz wymaga si¢, aby posiadali oni jak najlepsza wiedze ekono-
miczng). Po drugie ich zadaniem jest nie tylko nadzdr i doradzanie zarzagdowi, ale
takze autoryzowanie zawieranych kontraktéw finansowych. Zatwierdzaja nowe
kontrakty, audytuja umowy juz zawarte oraz uczestnicza w przygotowywaniu
nowych produktéw bankowych. Ponadto rada uczonych jest odpowiedzialna za
kontrole nalezytej ptatnoSci zakat.

4. Z.akonczenie

Przeprowadzone rozwazania sktaniajg do wniosku, ze migdzy rozwigzaniami
stosowanymi w systemach finansowych Swiata zachodniego oraz islamu istnieje
wiele podobiefistw. Mimo to podstawowa réznica dotyczy fundamentu tworzenia
architektury islamskiego systemu finansowego. Giéwne zasady i oparte na nich
rozwigzania instytucjonalne s wywodzone z zasad szarijatu i konfrontowane
z nimi. Natomiast fundamentem wspétczesnych pafistw Zachodu jest rozdziat
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Kosciotfa od panstwa, a w konsekwencji nie jest mozliwa bezpoSrednia aplikacja
regut religijnych w prawodawstwie finansowym!!. Wydaje si¢ takze, ze wicksza
akceptacja zasady procentu — rozumianego jako dochdd z zainwestowanych
Srodkéw pienigznych — oraz mozliwoSci ograniczania ryzyka inwestycyjnego
podmiotéw posiadajacych wolne nadwyzki pieniezne (np. przez zaktadanie
spotek kapitatlowych) byty motorami rozwoju gospodarczego Europy i Ameryki
Péinocnej. Stad finanse islamskie nalezy uznaé za opcje ciekawa, ale jedynie
komplementarng, a nie substytucyjng w stosunku do rozwigzan stosowanych na
Zachodzie.
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The Principles and Structure of the Islamic Financial System in the Light
of Solutions Practiced in the Western World

In the subject literature one will encounter the point of view that the recent global
financial crisis marks the end of an era in contemporary Western finance. In searching
for new ways of developing financial systems, the question can be asked: What can be
learnt from Islamic finance? The aim of this article is to try to answer this question by
examining the principles of Islamic finance and the construction of the Islamic financial
system. We find that, despite existing similarities, the main difference between Islamic
finance and the European and American financial systems is that the former is founded
on the religious law of Sharia, while, the common standard of Western countries is to
maintain separation between church and state. There are also differences in the perception
of interest and risk, which make the Islamic financial system complementary to, rather
than a substitute for, Western financial systems.

Keywords: Islamic finance, Islamic financial system, Islamic finance principles.



