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(przyczynek do dyskusji

nad koncepcja autentycznoSci
Charlesa Taylora)

Streszczenie

Charles Taylor w Etyce autentycznosci przedstawia krytyke dominujacego wspoét-
cze$nie indywidualizmu, ktéry cechuje relatywizm, moralny subiektywizm i narcyzm,
a jego konsekwencja jest atomizacja zycia spotecznego. W roli duchowego ojca tych szko-
dliwych zjawisk obsadzony zostat Fryderyk Nietzsche, ktéry wediug Taylora zamienit
godny szacunku ideal zycia autentycznego w jego przeciwienstwo — egocentryczng samo-
realizacj¢. Polemizujac z Taylorem, w artykule zwrécono uwage na czgsto pomijany fakt,
ze Nietzscheafiski ideat ,,bycia sobg” ewoluowal z biegiem lat, zmienial si¢ w kolejnych
okresach jego twoérczoSci. W okresie mlodziefczym (1869-1874) autor Narodzin tragedii
opowiadat si¢ za madrym egoizmem — za byciem sobg rozumianym jako samorealiza-
cja, ktérej towarzyszy §wiadomo§¢ odpowiedzialno$ci za dobro wspdlne. Ideal bycia sobg
przedstawiony przez mfodego Nietzschego spetnia tym samym wymagania, jakie Taylor
wigzal z postulowang przez siebie ,,prawdziwg autentycznoscig’.
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1. Wprowadzenie

,,Bycie sobg” zazwyczaj oznacza stan pozytywnie wartoSciowany' — gdy kto$
zachowuje si¢ dziwnie, gdy zaskakuje nas negatywnie, mowimy w formie uspra-
wiedliwienia: ,,on nie jest sobg”. Bycie sobg rozumiane jako ideat wigze si¢ z natu-
ralno$cia, spontanicznoscig, wierno$cig sobie, samorealizacja, jak réwniez wolno-
$cig jednostki. Ideat ten wspodtczesnie okreSlany jest terminem ,,autentyczno$¢”
(zob. Taylor 2002, s. 22).

Bycie sobg jest wazng kategorig antropologiczng pojawiajaca si¢ w przestrzeni
refleksji dotyczacej dynamiki ludzkiego zycia, zasad i kierunkéw jego rozwoju,
mozliwoSci samokreacji jednostki, jej natury i tozsamoSci. Kategoria ta wigze si¢
takze z kluczowym pytaniem antropologii filozoficznej: ,,czym jest cztowiek?”
(zob. Haeffner 2006, s. 9-22).

Rozwazania dotyczace zycia autentycznego nader czgsto uwiktane sa tez
w dyskusje na temat niedomagan kultury i cywilizacji §wiata zachodniego. Zwolen-
nicy pogladu, ze ,,struktury ekonomiczne, wzorce zycia rodzinnego czy tez trady-
cyjne wizje hierarchiczne nadal nadmiernie ograniczaja nasza wolnosc¢ bycia sobg”
(Taylor 2002, s. 10), Scieraja si¢ z tymi, ktérych niepokoi dyskredytowanie takich
hierarchii i burzenie tadu spotecznego.

Réznego rodzaju symptomy kryzysu Zachodu — i zwigzanego z nim kryzysu
cztowieczefistwa — s analizowane w pracach wielu filozoféw epoki nowozytne;.
W XVIII w. uwage tym zjawiskom poS§wiecit Jean-Jacques Rousseau, za§ w XIX w.
Alexis de Tocqueville, Jacob Burckhardt, Fryderyk Nietzsche i Karol Marks? wzbo-
gacili jego rozwazania o kolejne argumenty. Problematyka ta byta podejmowana
szczegblnie czesto na przetomie XIX i XX w.: Gustav Le Bon, Emil Durkheim,
Ferdinand Toennis?, Oswald Spengler, Arnold J. Toynbee i Albert Schweitzer
dostrzegali postepujaca alienacje cztowieka i dehumanizacje zycia spotecznego,
narastajacy rozdzwigk miedzy cywilizacj techniczng a kulturg duchowa.

! Bycie sobg moze tez by¢ traktowane jako jedna z dostepnych nam kulturowo uwarunko-
wanych rdl, pewnego rodzaju poza, ktérej warto$¢ jest czysto instrumentalna (,,To bardzo dobry
pomyst, aby by¢ soba, bo wszystko inne jest juz zajete” — Oscar Wilde).

2 Karol Marks krytykowat nowoczesny kapitalizm jako zdehumanizowany, klasowy system
spoteczny, ktéry prowadzi do alienacji cztowieka. Wyobcowana, uprzedmiotowiona jednostka ,,nie
potwierdza si¢ w swojej pracy”, czuje si¢ nieszczgSliwa, nie moze rozwijaé swojego swoich poten-
cjalnych mozliwosci, nie moze by¢ soba.

3 PFerdinand Toennis, krytykujac spoteczefistwo nowoczesne (Gesellschaft), przeciwstawial mu
tradycyjng wspélnote (Gemeinschaft). To pierwsze jego zdaniem prowadzi do atomizacji ludzi,
pozbawienia ich wolnosci oraz grupowej i indywidualnej tozsamosci. Tradycyjna wspdlnota, nisz-
czona przez procesy industrializacji, urbanizacji i demokratyzacji, podtrzymuje mi¢dzyludzkie
wiezi zwigzane z miejscem zamieszkania, wyznawang religia badz tez pochodzeniem etnicznym,
uwzgledniajac przy tym réznice migdzy jednostkami i ich potrzebe samorealizacji.
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Kolejne wzmozenie refleksji nad cztowiekiem i zagrozeniami, jakie niosa ze
sobg obserwowane wspdiczes$nie zmiany cywilizacyjne i kulturowe, jest wyrazZnie
widoczne pod koniec XX w. w pracach takich autoréw, jak: Peter Buchanan,
Daniel Bell, Christopher Lasch, Allan Bloom, Charles Taylor, Gernot Bohme*.
Nie mozna w tym kontekScie pomina¢ réwniez glosu KoSciota katolickiego, ktory
w wielu oficjalnych dokumentach wyrazat zaniepokojenie narastajagcym relatywi-
zmem i subiektywizmem moralnym, postepujacg alienacja cztowieka i instrumen-
talizacjg zycia spotecznego (zob. Jan Pawet II 1993, Ratzinger 2005).

Te, pod wieloma wzgledami réznigce si¢, cho¢ w niektérych punktach zbiezne
wystgpienia wzbogacily refleksje nad pojeciem autentycznosci. Doprowadzity do
przekroczenia jednostkowego punktu widzenia i nowego usytuowania tej kategorii
w ramach rozwazan poSwieconych zyciu politycznemu i spotecznemu, historii
1 przysziodci Swiata zachodniego.

Punktem wyjscia artykutu jest krytyka wspétczesnoSci oraz koncepcja ,,praw-
dziwej autentyczno$ci” przedstawiona przez Charlesa Taylora w pracy Etyka
autentycznosci. Koncepcja ta jest konfrontowana z ideg bycia soba, rozwijang
przez Fryderyka Nietzschego w pierwszym okresie jego filozoficznej aktywnosci
(1869—-1874). Pozwala to wydoby¢ nowe watki i nadaé gtebszy sens koncepcji czto-
wieka sformutowanej przez autora Narodzin tragedii w okresie mtodzieficzym?,
jak rowniez zweryfikowa¢ zasadno$¢ niektorych sagdéw dotyczacych jego filozofii.

Analiza pogladéw Nietzschego wyartykutowanych w pracach z okresu
mtodzieficzego prowadzi do wniosku, ze niektdrzy interpretatorzy jego filozofii
(w tym réwniez Charles Taylor) ulegaja niekiedy pokusie upraszczania, ujedno-
licania i klasyfikowania dzieta, ktére programowo nie stanowi jednolitej catoSci
(a tym bardziej systemu), lecz mozaike réznorodnych, niekiedy nawet wyklucza-
jacych sie pomystéw i rozwiazafi. Rozwijana przez mtodego Nietzschego idea
bycia sobg (idea autentycznoSci), ktéra dopiero w pdZniejszych jego pracach ulegta
znaczgcym zmianom (swoistej radykalizacji)®, jest tego dobrym przyktadem.

4 Gernot Béhme nie angazuje sic wprawdzie w bezposrednig krytyke wspotczesnoscei, jednak
jego (w zalozeniu) neutralne analizy wskazuja na istnienie wielu niepokojacych zjawisk (,.eks-
terytorializacja” ludzkich emocji, stopniowy zanik sumienia i kryzys moralno$ci o ambicjach
kantowskich — ,,moralno$¢ jako taka nie tyle zanika, ile staje si¢ pewnym luksusem”, nastepuje
uzewnetrznienie mechanizméw wewnetrznego nakazu) (zob. B6hme 1998).

5 W tym okresie powstato kilka waznych prac Nietzschego: Homer i filologia klasyczna (1869),
O przysztosci naszych instytucji oSwiatowych (1872), Narodziny tragedii z ducha muzyki (1872),
Pigé przedmow do pigciu nienapisanych ksiqzek (1872), O prawdzie i ktamstwie w pozamoralnym
sensie (1873), Niewczesne rozwazania, cz. 1-1V (1873-1876).

6 Zwtaszcza w ostatnim okresie twérczosci Nietzschego (1883—-1888) nie chodzi juz o samo-
realizacje cztowieka, majaca na wzgledzie dobro pafnstwa i spofeczefistwa, lecz o samokreacje
jednostki, ,,przezwyciezenie cztowieka w sobie samym”, ktérego punktem odniesienia jest ideat
,.,hadcztowieka”.
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2. Kontrowersje wokol idei autentycznoS$ci — koncepcja Charlesa
Taylora

Charles Taylor w pracy Etyka autentycznos$ci wskazuje na trzy bolaczki
trapigce obecnie Swiat Zachodu: indywidualizm, prymat ,,rozumu instrumental-
nego” i atomizacj¢ zycia spolecznego. Kanadyjski filozof nie kryje, ze podaza
tropem wyznaczonym przez licznych poprzednikéw’, chee jednak inaczej roztozyé
akcenty krytyki: ,,negatywne” zjawiska maja bowiem ambiwalentny charakter —
niekiedy kryja si¢ za nimi ideaty majace wielkg moc moralng, mogace si¢ przy-
czyni¢ do uzdrowienia cztowieka i spoteczefistwa Zachodu®.

Taylor podziela powszechnie gltoszony poglad, ze indywidualizm byt przez
dtugi czas sitag napedowg rozwoju i Zrédtem sukceséw zachodniej cywilizacji.
Ludzie z coraz wigksza swobodg ksztattowali swoje zycie, przekraczajac kolejne
granice, zmieniajgc struktury ekonomiczne, odrzucajgc tradycyjne hierarchie
i warto$ci’. Wolno$¢ odniosta zwyciestwo, kulturowo gwarantowana autonomia
indywiduéw osiggneta poziom nigdy wczeSniej niewidziany.

Triumfalny pochdd indywidualizmu, oprécz sukceséw i pozytywnych zmian,
przyniést z sobg zjawiska, ktére niepokoja i zdaniem Taylora juz dzisiaj stanowig
zagrozenie dla naszej cywilizacji. Obalenie licznych tabu, zakwestionowanie tran-
scendencji (,,Smieré Boga”) i naturalnego porzadku, zdyskredytowanie nadajacych
sens ludzkiemu Zyciu obrzedéw, norm, hierarchii i warto$ci oraz dezinstytucjo-
nalizacja zycia spotecznego doprowadzity do ,,odczarowania” §wiata i w konse-
kwencji do ,,zawezenia horyzontéw”, ,,zaniku heroicznego wymiaru zycia”, ,,utraty
celu”. Wspotczesny cztowiek skupia si¢ na swoim wlasnym, indywidualnym zyciu,

7 W II potowie XX w. krytyka wspétczesnoSci byta tematem wielu wptywowych prac, spo-
§rod ktérych Taylor wymienia cztery: Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu (1976) Daniela Bella,
The Culture of Narcissism (1979) i The Minimal Self (1984) Christophera Lascha oraz L'ere du vide
(1983) Gillesa Lipovetsky’ego.

8 Taylor reprezentuje stanowisko (do pewnego stopnia) bliskie pogladom Arnolda Gehlena
(1904-1976). Ten niemiecki filozof odrzucat nadmiernie pesymistyczne wizje kryzysu cziowieka
i wspotczesnej kultury, kryjace si¢ pod hastem ,,zmierzchu Zachodu”. Jego zdaniem ,,w catym
obszarze zycia spofecznego to, co najbardziej natarczywe, gto§ne, rozpoznawalne, nie jest repre-
zentatywne dla ogétu lub dla wiekszoSci czy cho¢by dla miarodajnego trendu. W tym rozumieniu
zatem nalezaloby zawsze sprawdza¢ walencje takich symptomdw, jakie rejestrowali Spengler
i Toynbee” (Gehlen 2001, s. 333).

 Indywidualizm (w sensie kulturowym) oznacza dominacje wzoréw dziatania i systeméw
wartoSci, w ktérych jednostka wystepuje jako wylaczny podmiot wlasnych decyzji, nieskrepowany
przez zaden autorytet, wspdlnote czy wtadze. Jego pochodnymi sa: liberalizm, konstytucjonalizm,
prawa cztowieka, réwno$¢, wolnos¢, rzady prawa, demokracja. Historia Europy (w pewnym ujgciu)
jawi sie jako nieprzerwana walka o wolno$¢, swobody i1 przywileje, w pierwszym rzedzie zbiorowo-
Sci, a dopiero p6Zniej, na tym gruncie — jednostki. Na ten temat zob. (Siewierski 2009).
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zamyka si¢ w sobie, jego relacje z innymi ludZmi noszg widoczne pietno utyli-
taryzmu. Obecnie mamy do czynienia z ,,eksplozja narcyzmu”, do gtosu doszto
»pokolenie egoistow”.

»Odczarowanie” §wiata stworzyto przestrzen dla rozumu instrumentalnego.
,Kiedy spoteczefistwo traci u§wigcong strukture, kiedy instytucje spoteczne
i sposoby postgpowania przestaja by¢ zakorzenione w porzadku rzeczy albo
w woli Bozej, w pewnym sensie staja si¢ niczyje. Mozna je przemodelowywac,
majac na wzgledzie ich konsekwencje dla szczgScia i dobrobytu jednostek. Od tej
chwili probierzem stajg si¢ kryteria rozumu instrumentalnego” (Taylor 2002, s. 12).
Wybdr dokonywany jest wedtug kategorii efektywnoSci i maksymalizacji wydaj-
nosci, kluczowa role odgrywa analiza kosztowo-celowa.

Ekspansja rozumu instrumentalnego prowadzi zdaniem Taylora do sptasz-
czenia i zawezenia naszego zycia, do uprzedmiotowienia cztowieka. Poczucie
zagrozenia poteguje fakt, ze ,,prymat racji instrumentalnych nie jest po prostu
kwestig by¢ moze nieSwiadomej tendencji, bedacej rezultatem zachet i pokus
nowoczesnosci (...), lecz w tym kierunku popychajg nas potgzne mechanizmy
zycia spotecznego” (Taylor 2002, s. 12).

Mechanizmom tym wiele uwagi poswiecit Karol Marks'?. Max Weber okre§lit
je mianem ,,zelaznej klatki™!!, wobec ktérej jesteSmy bezradni, chyba ze dokonamy
demontazu caloSci odpowiedzialnych za to struktur instytucjonalnych, tj. rynku
i pafistwa. Taylor nie podziela pesymizmu Marksa i Webera, dostrzega jednak
problem, z ktérym musimy (i mozemy) si¢ uporaé, nawet kosztem zmian instytu-
cjonalnych i ograniczenia pewnych aspektéw naszej wolnoSci.

Indywidualizm i rozum instrumentalny prowadza wedtug Taylora do niepo-
kojacych konsekwencji w zyciu politycznym. Zatomizowane spofeczenstwo
skupionych na sobie egoistow traci zainteresowanie aktywnym uczestnictwem
w sprawowaniu wiadzy na réznych jej poziomach. ,,W takiej sytuacji grozi nam
nowa, swoista dla wspétczesnoSci forma despotyzmu, ktérg Tocqueville nazwat
despotyzmem «tagodnym». Nie bedg to rzady terroru i ucisku jak w dawnych
czasach. Wtladza bedzie dobrotliwa i paternalistyczna. Moze nawet zachowaé
forme¢ demokratyczng — z okresowymi wyborami. W istocie jednak wszystko

10 Zob. m.in.: Tezy o Feuerbachu (1845), Nedza filozofii (1847), Kapitat (1867).

1" OkreSlenie ,,zelazna klatka™ jest powszechnie stosowane w naukach spotecznych, choé
opiera si¢ na niezbyt precyzyjnym tlumaczeniu na jezyk angielski pracy Maxa Webera Protestan-
tische Ethik und der Geist des Kapitalismus (1920), dokonanym w 1958 r. przez Talcotta Parsonsa.
Amerykanski socjolog przettumaczyt — uzyty przez Webera — termin stahlhartes Gehduse (,,sko-
rupa twarda jak stal”) jako iron cage (,,zelazna klatka”). Autorytet Parsonsa sprawit, ze iron cage
stato si¢ wersja ,,kanoniczng”, mimo ze do$¢ szybko dostrzezono popelniony przez niego btad.
Na ten temat zob. (Kaesler 2012).
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bedzie sterowane przez «potezng i opiekuficza wladze», nad ktdra lud nie bedzie
wlaSciwie sprawowat kontroli” (Taylor 2002, s. 16).

Opisane przez Taylora trzy bolaczki wspétczesnoSci (utrata sensu, ,,panoszenie
si¢” rozumu instrumentalnego, utrata wolnoSci) stanowig zagrozenie, ktérego
jednak jego zdaniem nie nalezy demonizowac (jak czynig to niektdrzy krytycy
Swiata wspoélczesnego). Wigza si¢ one bowiem z procesami, ktére umiejetnie
wykorzystane stanowig dla nas szansg, a nie tylko zagrozenie. Chodzi zatem o to,
,jak kierowa¢ tymi przemianami, by zrealizowa¢ w petni ich pozytywny potencjat,
unikajgc przy tym stoczenia si¢ w ich formy zdegenerowane” (Taylor 2002, s. 18).

W Etyce autentycznosci Taylor skupia swojg uwage przede wszystkim na
kulturze indywidualizmu. Jego zdaniem szczegdlnym zagrozeniem dla Swiata
zachodniego jest wyrosty na tym gruncie relatywizm, ktérego credo brzmi:
»kazdy ma prawo wies¢ swoj wlasny styl zycia, ugruntowany w wewngtrznym
poczuciu, ze co$ jest naprawde wazne lub wartoSciowe. Ludzie maja by¢ wierni
samym sobie i dazy¢ do samorealizacji” (Taylor 2002, s. 20).

Indywidualizm samorealizacji upowszechnit si¢ w XX w. Taylor zgadza si¢
z krytykami wspotczesnej kultury, ze cechujacy ja relatywizm jest ,,gteboka
pomytka — pod pewnymi wzgledami samobdjczg” (Taylor 2002, s. 21). Przeciw-
stawia si¢ jednak, widocznej u niektérych autoréw, skfonnosci do deprecjonowania
wszystkich wymiaréw nowoczesnosci'?. Nawet jeSli przyjmuje ona forme zdegra-
dowang i groteskowg, to zdaniem Taylora za imperatywem samorealizacji kryje
sie, majacy wielkg moc moralng, ideat wierno§ci samemu sobie. Ten wspotczesny
ideatl Taylor okreS§la zapozyczonym od Lionela Trillinga (Sincerity and Authenti-
city 1972) terminem ,,autentyczno$¢™!3,

Autentyczno$¢ zdaniem Taylora jest prawdziwym idealem, ktéry w naszych
czasach wystepuje w formie zdegenerowanej. Kryje si¢ za tym catly splot bted-
nych wyboréw i interpretacji. JeSli nie odréznia si¢ indywidualizmu od egoizmu,
a samorealizacj¢ utozsamia si¢ z amoralnym pragnieniem swobodnej realizacji
wiasnych planéw, to konsekwencja jest relatywizm i subiektywizm moralny — licza
sie tylko nasze wtasne pragnienia i aspiracje, ktérych nie ogranicza ani natura, ani
Bég, ani tez wymogi spofeczne.

Mozliwa jest jednak — twierdzi Taylor — realizacja tego idealu w innym
ksztalcie, takim, ktéry pozwala cztowiekowi przezy¢ petniejsze i bardziej r6zno-
rodne zycie. W tym celu nalezy przyja¢ jako warunek konieczny istnienie danych

12 Przyktadem moze by¢ Allan Bloom, ktéry w pracy The Closing of the American Mind
(1987) skupit si¢ przede wszystkim na krytyce postaw i §wiatopogladu amerykanskiej mlodziezy.
Zarzucit jej moralny relatywizm, wynikajacy z przekonania, ze kazdy ma prawo do wtasnego stylu
zycia, za$ jego warto$¢ nie moze by¢ przedmiotem dyskusji i oceny.

13 Warto odnotowad, ze termin ten, cho¢ w nieco innym kontek§cie i znaczeniu, juz wczesniej
pojawit si¢ w filozofii Martina Heideggera i Jean-Paula Sartre’a.
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nam i nieusuwalnych horyzontéw znaczenia, ktérymi sa wymogi stawiane przez
co$ wyzszego lub innego niz cztowiek (natura, Bég) oraz wymogi stawiane przez
wigzy z innymi ludZmi (egzystencja cztowieka ma fundamentalnie dialogiczny
charakter):

AutentycznoSci nie da si¢ broni¢ w sposéb, ktéry neguje horyzonty znaczenia. Nawet
poczucie, Ze sens mojego zycie jest skutkiem tego, Ze sam je wybralem (...), zalezy od
przeswiadczenia, iz niezaleznie od mojej woli istnieje co$ szlachetnego czy me¢znego,
co ma znaczenie dla ksztattu mojego zycia. (...) Horyzonty sa dane. (...) Wybdr siebie
jako ideat jest sensowny tylko pod warunkiem, ze pewne kwestie s3 bardziej znaczace
niz inne. Nie mogtbym twierdzi¢, ze dokonatem wyboru samego siebie — uzywajac
przy tym catego Nietzscheafiskiego stownictwa autokreacji — tylko dlatego, ze wybra-
fem na lunch stek z frytkami zamiast hamburgera. O tym, ktére kwestie s3 znaczace,
nie ja decyduje (Taylor 2002, s. 43—44).

3. Ideal autentycznoSci we wezesnym okresie tworczosci
Nietzschego

Nazwisko Nietzschego pojawia si¢ czesto w kontekScie dyskusji dotyczacych
ideatu autentycznoS$ci — réwniez w pracy Taylora. Cytowane sg wypowiedzi Nie-
tzschego, przywotywane sg poglady tych, ktérzy czuja si¢ jego duchowymi spadko-
biercami (Jacques Derrida, Michel Foucault). Funkcjonuje on jako prekursor i znak
wywotawczy idei, ktére wspoiczesnie budzg niepokéj. Chodzi tu m.in. o przyjecie
przez kulturge masowa egocentrycznych form ideatu samorealizacji oraz ,,ewolucje
kultury «wysokiej» w kierunku swoistego nihilizmu, negacji wszelkich hory-
zontéw znaczenia” (Taylor 2002, s. 61)'4.

Nie sposéb w krétkim tekScie odnie$¢ si¢ do wszystkich stawianych Nie-
tzschemu zarzutow. Niewatpliwie czeS$¢ z nich jest uzasadniona. Niektore jednak
sa poktosiem trudno$ci zwigzanych z interpretacjg dziet Nietzschego. Bogata
recepcja jego filozofii jest bardzo zréznicowana i niejednoznaczna. W licznych
opracowaniach twérczoSci Nietzschego podkreSla si¢, ze nie stanowi ona spdjnej
catosci. Zawiera ona koncepcje, ktére wzajemnie si¢ wykluczaja (,,nadcztowiek™
1,,wieczny powrot tego samego”) (Lessing 1925) badz tez sa Swiadectwem daleko
idacych zmian jego pogladéw (ideat cztowieka) (Kusak 1995). Nawet ci, ktérzy
s3 odmiennego zdania, maja klopoty z uporzadkowaniem filozofii Nietzschego
w spdjng catosé. Zaliczany do tego grona Karl Jaspers odnotowuje, ze ,,Nietzsche

14 _Kluczowsg postacig w tym procesie jest Nietzsche (...). Ten styl mySlenia znalazt swoje
odzwierciedlenie w niektérych nurtach modernizmu i pojawit si¢ na nowo u autoréw — zwanych
dzi$ czesto postmodernistami — takich jak Jacques Derrida czy zmarty niedawno Michel Foucault”
(Taylor 2002, s. 61).
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nie zbudowat logicznego systemu mysSlowego. Jego dzieto przypomina skalng
Sciang, ktora zostata rozsadzona, a kamienie — mniej czy bardziej ociosane — wska-
zuja na cato$¢. Nie wzniesiono jednak budowli, dla ktdrej, jak si¢ zdaje, rozsadzono
Sciang” (Jaspers 1997, s. 9). Co wigcej — odnosi si¢ wrazenie, Ze z tego rumowiska
skat mozna by zbudowaé wiele r6znych budowli.

Trudnosci pogtebia radykalizm wypowiedzi Nietzschego. Przyznaje to sam
Jaspers (1997, s. 15): ,,Wszystkie wypowiedzi zdajg si¢ by¢ uniewazniane przez
inne. Zaprzeczanie samemu sobie jest gtéwng cechg sposobu my§lenia Nietz-
schego. Prawie zawsze mozna do jednego osadu znalez¢ réwniez jego przeciwien-
stwo”. Mimo to Jaspers probuje uchwyci¢ jakgs$ calo$¢ jednoczaca zasadnicze
mySli Nietzschego. Koficowy rezultat jego poszukiwaf nie jest jednak satysfakcjo-
nujacy. Zdaniem Jaspersa w odniesieniu do twérczoSci Nietzschego mozna méwic
jedynie o pewnym przeczuciu ,,catoSci”, ktéra jednak ,,pozostaje nieosiggalna”,
cho¢ nieustannie pobudza do dalszych poszukiwaf.

Wydaje si¢ zatem, Ze racje ma Zbigniew Kuderowicz, ktéry twierdzi, ze
tym, co pozwala traktowaé dzieto Nietzschego jako spdjna calosé, jest jedynie
powtarzalno$¢ tematyki, ciggte powracanie pewnych kwestii (krytyka kultury,
ideat cztowieka, podstawy systemow wartosci), ktore byty dla niego wazne
(zob. Kuderowicz 1990, s. 7-8). Jest to zatem spdjno$¢ o charakterze drugo-
rzednym, formalnym, a nie merytorycznym. Powtarzalnos$¢ tematyki nie oznacza
bowiem powrotu do takich samych rozwiagzafi. W kolejnych etapach tworczosci
Nietzsche udziela nowych odpowiedzi na wczesniej postawione pytania.

Ideat autentycznoSci, ktéry u Nietzschego wystepuje w rozwazaniach dotycza-
cych samorealizacji, samoprzezwyci¢zania, bycia soba, zachowuje swg aktualnos¢
i wage we wszystkich etapach tworczoSci tego filozofa, cho¢ jego rozumienie
zmienia si¢ wraz z ewolucja pogladéw autora Poza dobrem i ztem. Mozna zgodzié
si¢ z opiniami, Ze autentyczno$¢ w wydaniu nadcztowieka (w niektdérych aspek-
tach) popada w budzacg niepokdj skrajnoSé. Nie jest to jednak jedyna propozycja
Nietzschego w tej kwestii. Na poczatku swojej drogi filozoficznej przedstawit
bowiem koncepcj¢ bycia soba, spetniajacg pod wieloma wzgledami wymogi, ktdre
Taylor wiagze z wtaSciwie rozumiang ,,prawdziwg autentycznoscig”.

Swoje rozwazania na ten temat Nietzsche zawart w pracy Rywalizacja Homera,
ktéra stanowi jedng z Pigciu przedmow do pieciu nie napisanych ksiqzek (1872).
Jego koncepcja bycia soba, podobnie jak wiele innych idei z tego okresu, jest
mocno zakorzeniona w historii starozytnej Grecji. Wprost nawiazuje do czaséw
1 doSwiadczen epoki Homera i Hezjoda, ktére stanowig Swiadectwo mozliwoSci
czlowieczenstwa majacego w sobie ,,pewien rys okruciefistwa, tygrysia zadze
unicestwiania” (Nietzsche 2004, s. 91). Zrédtem inspiracji dla Nietzschego jest
fragment Pracy i dni Hezjoda, przedstawiony w relacji greckiego geografa
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i podréznika Pauzaniasza'>. Gdy ten podczas swojej wedréwki po Grecji odwie-
dzit Helikon'®, pokazano mu prastary zapis pierwszego greckiego poematu dydak-
tycznego — wlasnie Pracy i dni Hezjoda. W przeciwiefistwie do typowych egzem-
plarzy nie zawierat on na wstgpie krétkiego hymnu do Zeusa, lecz zapis o dwdch
boginiach Eris majacych zupetnie rézne natury (zob. Nietzsche 2004, s. 93):

— pierwsza wspiera zlg wojne i wasn, wyniszczajacg walke przeciw sobie
nawzajem, jest okrutna; ,,urodzita ona czarng noc”;

— druga, o wiele lepsza, Zeus umiescit u korzeni ziemi i po$rdéd ludzi; sktania
ona do wspdtzawodnictwa w dazeniu do dobrobytu, stawy i chwaly; budzi zto$¢,
zawi$¢ 1 zazdro$¢ na widok przewag innego cztowieka.

Dla nas, ktorzy spogladamy na histori¢ przez pryzmat ,,rozmi¢kczonego
pojecia wspoéiczesnego cztowieka” (Nietzsche 2004, s. 91), negatywna ocena
zarOéwno pierwszej, jak i drugiej Eris jest czyms$ oczywistym. Starozytni Grecy
widzieli t¢ kwesti¢ inaczej. Druga Eris, jak zaznaczono, budzi w jednostce z10s¢,
zawi$¢ i zazdro§¢ na widok przewag innego cztowieka, sktaniajac ja do twdrczej
aktywnosci:

Ubogi rolnik podrywa sie do cigzkiej pracy, widzac, jak sasiad si¢ bogaci,

CieSla zazdrosci ciesli, a garncarz pilnuje garncarza,

Zebrak §ledzi zazdro$nie zebraka, a pie$niarz pieSniarza (Hezjod 1952, 20-26).

W starozytnej Grecji traktowano zto$¢, zawisS¢ i zazdro$¢ pozytywnie, gdyz
pobudzaja one ludzi do dziatania, do wspétzawodnictwa, a nie do niszczacej
walki; zazdro§¢ odczuwano nie jako skaze, lecz wptyw dobroczynnego bdstwa.
Egoizm nie jest sam w sobie zty. Wedlug starozytnych (ktérych tropem podaza
Nietzsche) egoizm jako sita sprawcza nabiera ,,dobrego” albo ,,ztego” charakteru
zaleznie od celéw, po ktore sigga (zob. Nietzsche 2004, s. 93-94):

— zty egoizm (pierwsza Eris) niszczy agon, prowadzi do hybris i (w rezultacie)
do upadku jednostki (z nim wigze si¢ egocentryczna samorealizacja, ktdrg pietnuje
Taylor);

— dobry egoizm (druga Eris) podtrzymuje rywalizacje, zywi si¢ wspétzawod-
nictwem, buduje jednostke i jest sitag napgdowa zycia spotecznego; jest atrybutem
bycia sobg, prawdziwej autentycznoSci.

Rozréznienie dobrego i ztego egoizmu wigzalo si¢ w starozytnoSci ze stoso-
waniem prawa ostracyzmu. Jak zauwaza Nietzsche, ,,pierwotny sens ostracyzmu

15 Pauzaniasz, zwany Periegeta (Il w. n.e.), to grecki geograf, autor dzieta Periegesis tes Hel-
lados (Wedrowki po Helladzie) w 10 ksiegach, czyli przewodnika po Helladzie, w ktérym zawart
relacje ze swoich licznych podrézy, opisujac poszczegélne krainy Grecji, zabytki, lokalne kulty
1 mity.

16 Helikon to wapienny masyw gérski w krainie historycznej Beocji w Grecji (najwyzsze
wzniesienie: 1748 m n.p.m.), pofozony na pétnoc od Zatoki Korynckiej. Wedtug mitologii greckie;j
byta to siedziba muz.
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zawiera si¢ w postaci, w jakiej sformutowali go efezyjczycy, skazujac na banicje
Hermodora: «PoSréd nas nikt nie powinien by¢ najlepszy»” (Nietzsche 2004,
5. 95). Taka sytuacja oznaczataby bowiem kres rywalizacji. Srodkiem ochronnym
przed geniuszem musi by¢ drugi, rywalizujacy z nim geniusz.

Bez wspétzawodnictwa (dobra Eris), bez wzglednej réwnowagi $cierajacych
sie sit, Grekom grozi popadnigcie w ~’przedhomerowskg otchfan okrutnej, dzikiej
nienawiSci 1 Zadzy zniszczenia” (Nietzsche 2004, s. 97) (zta Eris). Dzieje si¢ tak
zawsze wtedy, gdy jaka$§ wybitna osobowoS§¢ wznosi si¢ na poziom, na ktérym
nie ma juz dla niej konkurencji. Jednostka ,,bez Zadnego rywala, na wyzynach
samotnej stawy”, ma obok siebie tylko bogéw; obok siebie — i dlatego przeciw
sobie. Nieuchronnie prowadzi jg to do czynu hybris'’, pod cigzarem ktérego si¢
zatamuje. W hybris na plan pierwszy wysuwa si¢ bowiem nieposkromiona pycha,
zuchwatos¢ i arogancja, czyli cechy, ktére wedtug starozytnych Grekéw obrazaja
bogdéw i wywotuja ich zemste.

Jak podkresla Nietzsche, dopiero péZniej ostracyzm nabrat innego znaczenia —
stal si¢ wentylem bezpieczenstwa pozwalajacym usuna¢ jednostke, ktéra zagraza
funkcjonowaniu pafnistwa. Dotyczyto to sytuacji, gdy oczywiste byto niebez-
pieczenstwo, ze ktéry$ z wielkich politykow lub przywdédcéw ugrupowan chce
siegna¢ po destrukcyjne Srodki i dokonaé przewrotu.

Bezposrednia rywalizacja, agon'®, stanowita wedtug Nietzschego istote home-
ryckiego §wiata i gtéwne zatozenie hellenskiej pedagogiki (,,Kazdy talent musi
si¢ rozwija¢ w walce”— Nietzsche 2004, s. 89). Rywalizacja byta narzedziem
samodoskonalenia jednostki, urzeczywistniania jej potencjatu, realizacji samego
siebie. Nie chodzito w niej jednak tylko o samorealizacj¢ i samoprzezwycigzanie,
lecz takze o pomyslnosé panstwa i spoteczenistwa'®. Naprawde autentyczne zycie
jednostki nie jest bowiem mozliwe w przestrzeni pozbawionej horyzontu aksjolo-
gicznego, gdy kwestionowane sg rozum, natura i transcendencja.

17 W kulturze starozytnej Grecji hybris oznaczato za$lepienie cztowieka, wynikajace z jego
zarozumialo$ci, uniemozliwiajace mu wtaSciwa oceng swojej sytuacji. Taka postawa byta trakto-
wana jako wyzwanie rzucone bogom, ktdre §cigga na cztowieka ich zemste.

18 Z gr. agon (spor, walka) to ,,termin, jakim starozytni Grecy okre§lali sytuacje, w ktorej
strony spieraly sig, a celem byto wykazanie swojej wyzszo§ci nad przeciwnikiem, ewentualnie
wyzszo§ci swoich racji nad jego racjami; instytucja agonu, traktowana jako pozytywny wzorzec
zachowan, przenikata wszystkie dziedziny zycia Grekéw, od wojny poczynajac, przez retoryke poli-
tyczng i sadowa, a na schematach myslenia filozoficznego i koncepcji naukowych konczac — stad
nazywa si¢ czasami spofeczenstwo greckie spofeczefnstwem agonistycznym” (https:/encyklopedia.
pwn.pl/haslo/agon;3866347.html, data dostepu: listopad 2018).

19 Dla starozytnych celem aktywnego wychowania byta pomysInos¢ pafistwa, jego spoteczno-
Sci” (Nietzsche 2004, s. 96). Cechowato ich ,,poczucie koniecznoSci rywalizacji dla podtrzymania
zdrowia pafistwa” (Nietzsche 2004, s. 95).
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4. Zakonczenie

Przedstawiona w Rywalizacji Homera koncepcja nie jest kolejna ,,antykwa-
ryczng” proba interpretacji przesztoSci, ktora nie ma juz zadnego zwiazku z teraz-
niejszoscia, jest tylko przedmiotem dyskusji prowadzonej przez historykéw i filo-
logéw klasycznych. Nietzsche szuka w historii starozytnej Grecji argumentow,
ktére wspieraja jego koncepcje cztowieka. Przeciwstawia w niej obraz heroicznej,
greckiej przesztosci epoce wspotczesnej?’; przeciwstawia ,,najbardziej humani-
stycznych ludzi dawnych czaséw, majacych w sobie rys okruciefstwa, tygrysia
z3dze unicestwiania”(Nietzsche 2004, s. 91) groteskowemu obrazowi czlowieka
wspotczesnego?!. W koncepcji tej Nietzsche wyraznie odrdznia egoizm tworczy
(dobra Eris) od egoizmu niszczacego (zfa Eris). Ten pierwszy zna i akceptuje swoje
granice. S3 nimi zdrowie pafnstwa, pomyS$lnoS$¢ spofeczefistwa i respekt wobec
bogdéw. Ten drugi znajduje wyraz w egocentrycznej samorealizacji, dla ktorej nie
ma zadnych granic i $wigtosci.

Krytycy Nietzschego moga jednak powota¢ si¢ na prace, ktére wyszly spod jego
pidra tuz po napisaniu Rywalizacji Homera. Niewczesne rozwazania (1873-1876),
bo o nich tu mowa, zawieraja wypowiedzi, ktére wydaja si¢ potwierdzaé opini¢
Taylora o Nietzschem jako wzorcowym przyktadzie myS§liciela wspierajacego
ideologie ,,egocentrycznej samorealizacji’:

Badz soba! Nie jeste§ tym wszystkim, co teraz czynisz, co mniemasz, czego pragniesz.
(...) Nikt nie moze ci zbudowa¢ mostu, ktérym wilasnie ty kroczy¢ musisz przez rzeke
zycia, nikt procz ciebie jedynie. Wprawdzie istniejg nieliczne $ciezki i mosty, i pétbo-
gowie, ktérzy cheg ci¢ przenie$¢ przez rzeke; lecz tylko za ceng ciebie samego; datby§
siebie w zastaw i zgubil. Istnieje na Swiecie jedna jedyna droga, ktérg nikt iS¢ nie moze
précz ciebie: dokad prowadzi? Nie pytaj, idZ nig (Nietzsche 1988c, s. 334, 336).

Przywotane fragmenty Niewczesnych rozwazan brzmia jak manifest skrajnego
indywidualizmu, relatywizmu i subiektywizmu moralnego. Mimo to mozna je
pogodzi¢ z Nietzscheanska koncepcjg egoizmu odpowiedzialnego, samoogra-
niczajgcego si¢ w obliczu tego, co wyzsze. W Rywalizacji Homera Nietzsche

20 Kazdy talent musi rozwijac si¢ w walce, zaleca hellefiska pedagogika, gdy tymczasem nowsi
wychowawcy niczego nie boja si¢ bardziej niz wyzwolenia tak zwanych ambicji. Obawiaja si¢ tu
egoizmu jako «zlego samego w sobie» — wyjawszy jezuitow, ktdérzy jak starozytni nan si¢ nastawiaja
i dlatego zapewne moga by¢ najskuteczniejszymi pedagogami naszej epoki” (Nietzsche 2004, s. 95).

2l Kazdy Grek od dziecifistwa czut w sobie palgce pragnienie, by we wspétzawodnictwie
miast by¢ narzedziem stuzacym dobru wtasnego miasta. To rozpalato jego egoizm, to powScig-
galo i hamowato. Jednostki w antyku byty wigc bardziej wolne, bo ich cele byty blizsze i lepiej
uchwytne. Wspétczesnego cztowieka natomiast wszedzie przygwazdza nieskonczonos¢ jak szyb-
konogiego Achillesa w przypowiesci eleaty Zenona: nieskonczono$§¢ hamuje go, nie przeécignie on
nawet z6twia” (Nietzsche 2004, s. 96).
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przedstawia koncepcje bycia sobg, ktéra wyraZznie okre§la forme i horyzont zycia
autentycznego, ale nie jego tre§¢. Forma jest dialogicznie zapoSredniczony, znajacy
swoja miare i granice agon. Forma ta moze i powinna by¢ jednak wypetniana
rézng treScig, zalezng od wielu czynnikéw, zaréwno obiektywnych, jak i subiek-
tywnych. Rywalizacja moze toczy¢ si¢ na polu muzyki i dramatu, sportu i wojny,
sztuki i rzemiosta, deklamacji i dialektyki, w swojej tresci jest ona niepowtarzalna
i niewyczerpalna, tak jak niewyczerpalne jest Zycie.

Zycie autentyczne — w ujeciu mtodego Nietzschego — oznacza podporzad-
kowanie si¢ zasadom konkurencji i wymogom dobra wspdlnego: ,,kazdy Aten-
czyk winien we wspéizawodnictwie rozwijaé swoja jazfi do tego stopnia, by
by¢ Atenom mozliwie najbardziej uzytecznym i przynosic¢ jak najmniej szkéd”
(Nietzsche 2004, s. 96). Indywidualnych wskazéwek dotyczacych samorealizacji
jednostka musi szuka¢ na drodze samopoznania. Nietzsche nie kryje, ze jest to
droga pelna przeszkdd, na ktérej fatwo zbtadzi¢. Poznanie siebie ,,to rzecz ciemna
i ostonigta tajemnicg” (Nietzsche 1988c, s. 336). ,,Kazdy jest sobie samemu
najdalszy” (Nietzsche 1988a, s. 240). ,,Czlowiek pozna samego siebie dopiero
u kresu poznania wszechrzeczy. Poniewaz rzeczy sg jedynie rubiezami cztowieka.
«Poznaj samego siebie» — oto cata wiedza!” (Nietzsche 1988b, s. 49). Trudnosci
zwigzane z samopoznaniem nie zmieniaja jednak istoty przestania Nietzschego:
bycie soba wymaga walki, gdyz to, co lepsze, wykuwa si¢ w ogniu konkurencji.

Nietzscheafiska koncepcja bycia sobg w wielu punktach bliska jest postulo-
wanej przez Taylora egzystencji prawdziwie autentyczne;j. Jest jednak miedzy nimi
réznica, ktérej nie wolno przeoczyC. Nietzsche przedstawia ideat dla nielicznych,
bycie sobg rozumiane jako nieustajacy eksperyment; propaguje ,,heroizm chro-
niczny”, ktéry, gdyby miat si¢ sta¢ reguta, grozi dezintegracja cztowieka i zycia
spotecznego??. ,,Duch eksperymentu” to wyréznik ludzi genialnych, wybitnych
tworcow, ,,wolnych duchéw”, w tych Srodowiskach sprawdza si¢ i odgrywa pozy-
tywna role. Ekstrapolacja do§wiadczen i wzoréw zachowan elit na cato$¢ spote-
czenstwa jest jednak nieuprawniona — zaburza stabilno$¢ instytucji, prowadzi do
konfliktéw spotecznych i chaosu.

Koncepcja Taylora jest bardziej wywazona — nie stroni od heroizmu, ale zaleca
go w dawce umiarkowanej?*. Pod pewnym wzgledem te dwie koncepcje dobrze

22 Etyka wspétzawodnictwa (ktorg wyraza motto «zawsze badz najlepszy i wyr6zniaj sie
wsrdd innych») popychata do wielkich czyndw, ale tez mogta powodowac duzg niestabilnos$¢ poli-
tyczng” (Pomeroy i in. 2010, s. 105).

23 Stanowisko Taylora dotyczgce wlasciwego tempa i zakresu zmian w Zyciu spotecznym
dobrze oddajg stowa Odo Marquarda (1994, s. 129): ,,Bez utartych praktyk — tradycji, obyczajéw,
nawykow wiedzy i dzialania — nie potrafimy zy¢ (...). Nie oznacza to bynajmniej, ze wszystkie
tradycje zawsze musza by¢ nietykalne, a wszystkie utarte praktyki niezmienne; przeciwnie (...)
mozna je reformowac. Oznacza to tylko, Ze stale musimy wigcej utartych praktyk zachowaé, niz
zmienia¢, w przeciwnym bowiem razie mozna zrujnowac nasze zycie”.
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sie jednak uzupetniaja: szacunek dla tradycji, zasad i obiektywnych wartoSci, bez
eksperymentéw i odrobiny szalenstwa prowadzitby do stagnacji i regresu zamiast
rozwoju i postepu.
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The Ideal of Being True to Oneself in the Early Works of Friedrich
Nietzsche — a Contribution to the Discussion about Charles Taylor’s Notion
of Authenticity

(Abstract)

In The Ethics of Authenticity, Charles Taylor presents a critique of individualism which
is dominating modernity. It is characterised by relativism, moral subjectivism and narcis-
sism, and it results in the atomisation of social life. Friedrich Nietzsche is cast in the role
of the spiritual father of these harmful phenomena, as — according to Taylor — he changed
the respect-worthy ideal of authentic life into its opposite — egocentric self-realisation.
Towards debating Taylor’s point of view, the article looks at the frequently overlooked
fact that Nietzsche’s ideal of “being true to oneself” evolved over time and changed in
the successive periods of his activity. In his youth (1869-1874), the author of The Birth
of Tragedy argued for so-called intelligent egoism and being true to oneself, defined as
self-realisation, which is aware of responsibility for the common good. The ideal of “being
true to oneself” presented by the young Nietzsche therefore meets Taylor’s requirements of
“true authenticity”.

Keywords: being true to oneself, authenticity, individualism, relativism, instrumental
reason, horizons of significance.



